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O TEMA DO ABORTO
NA IGREJA CATOLICA:
DIVERGENCIAS SILENCIADAS

Maria José Rosado-Nunes

FUNDAMENTOS DO DISCURSO OFICIAL CATOLICO E A PRODUCAO
DE UM CONTRADISCURSO Intimeras pesquisas j4 demonstraram a
defasagem entre as proposi¢oes da moral sexual catélica tradicional
e as prdticas dos/as fiéis nesse campo (1, 2). Bem menos conhecida
e divulgada ¢ a existéncia, no campo do discurso catélico, de um
corpo argumentativo de cardter religioso, que afirma a validade
ética da decisao pelo aborto em determinadas situagoes. Tratare-
mos desses argumentos e apresentaremos, em seguida, o corpo
argumentativo que caracteriza o discurso oficial da Igreja Catdlica
em suas proposi¢oes condenatdrias do aborto. Embora haja uma
aparéncia de homogeneidade absoluta na institui¢io com relagao
a essa condenacdo, existe no interior do pensamento catélico um
contradiscurso de cardter dialégico e ndo dogmatizante, em geral
silenciado pela hierarquia eclesidstica. Explicitaremos posterior-
mente os pontos centrais da reflexao desenvolvida pelo discurso
catdlico que encontra validade ética em situagdes nas quais as
mulheres recorrem a interrupgao da gravidez.

0 CONTEUDO ARGUMENTATIVO PRESENTE NOS DOCUMENTOS DA
IGREJA CATOLICA A andlise dos documentos da hierarquia catdlica
sobre o aborto indica algumas constantes em sua argumentagao
condenatdria. Apoiando-se na tradigio crista, nas intervengoes an-
teriores do magistério e em dados retirados da ciéncia, a doutrina
oficial catélica sobre a moralidade do aborto € clara, taxativa e se
propde como definitiva. Os argumentos apresentados pelos docu-
mentos oficiais da Igreja apresentam-se como um verdadeiro bloco
discursivo, constituindo-se numa espécie de fortaleza doutrinal esta-
belecida em torno da condenagio do aborto (3). O elemento central
dessa argumentagio ¢ a defesa da vida, reiterada como um principio
absoluto, imutdvel e intangivel. A existéncia de uma pessoa huma-
na, sujeito de direitos, desde o primeiro momento da concepg¢ao
¢ o pressuposto para se considerar a interrupgio de uma gravidez
como um ato homicida em qualquer momento da gestagao e sob
quaisquer condigoes. Assim, esses dois elementos — a sacralidade
da vida humana e a condicio de pessoa do embrido — fundam a
condenagio incondicional do aborto, integrando argumentos de
ordem religiosa, moral e bioldgica. A autoridade da Igreja em ques-
toes éticas associa-se a desconfianca em relagao aos valores morais
da sociedade contemporanea e & proposicao da universalidade de
principios estabelecidos como inerentes 4 natureza humana.

0 ARGUMENTO DA DEFESA DA VIDA A condenagio da interrupgao
voluntdria da gravidez funda-se numa proposi¢ao de ¢, segundo a
qual a vida humana tem cardter sagrado por ser um dom divino.
Paulo VI, citando Pio XII, ndo deixa dividas: “Cada ser humano,
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também a crian¢a no ventre materno, recebe o direito de vida ime-
diatamente de Deus, ndo dos pais, nem de qualquer sociedade ou
autoridade humana” (4). Atentar contra a vida é atentar contra o
préprio Deus. Do direito 4 vida derivam todos os outros direitos, dos
quais aquele é condi¢io necessdria. Assim, o mandamento divino:
Nio matards refere-se & sacralidade da vida, que deve ser respeitada,
por vontade divina, segundo um principio abstrato, absoluto, uni-
versal e aplicdvel a todos os seres humanos. Uma vez que, segundo
o magistério da Igreja, desde o primeiro momento da fecundagio hd
uma pessoa humana completa, o aborto torna-se um ato moralmente
inaceitdvel e condendvel, verdadeiro homicidio, i.e., um atentado
contra a vida e, consequentemente, contra o préprio Deus, criador
da vida, um pecado gravissimo.

Encontra-se, no entanto, no mesmo ensinamento magisterial,
uma distingdo entre aborto licito e aborto ilicito. O primeiro é aque-
le indiretamente provocado: a retirada do dtero canceroso de uma
mulher grdvida e a elimina¢ao de um feto ectdpico. J4 o segundo se
dd de forma direta, por motivos eugénicos ou por problemas sociais,
familiares e individuais. O aborto indireto pode ser provocado lici-
tamente, dadaalimitagio humana, j4 que, parase defender um bem,
destréi-se uma vida.

A prdtica do aborto direto ¢ condenada em razio de provocar
a morte de um ser humano considerado inocente, o que constitui
uma situagdo de triplice injustiga: contra a soberania de Deus,
tnico Senhor da vida; contra o préximo, que ¢ privado do direito
de existir como pessoa; e contra a sociedade, que perde um de seus
membros. A inocéncia presumida do nascituro vem do fato de ser
ele incapaz de ato moral. Considera-se, além disso, sua situacio de
ser indefeso incapaz de proteger-se de uma agressio.

O argumento da defesa da vida escuda-se ainda na ideia do nas-
cituro como pessoa possuidora de direitos desde a sua concepgao,
antes mesmo da concessao destes pela sociedade, dada sua esséncia
humana. Assim, o direito i vida apresenta-se como um direito ao
mesmo tempo sagrado, natural e social. Ainda que a realizagdo de
um aborto possa conduzir ao alcance de certos bens, como a satide
ou a vida da mae, ele é sempre injustificdvel. Outras razdes, como
as dificuldades que possa significar um filho a mais, especialmente
se apresenta anomalias graves, a desonra, ou o desprestigio social,
ainda que considerdveis, também nio legitimam o ato abortivo:
“deve-se sem didvida afirmar que jamais alguma dessas razoes possa
conferir objetivamente o direito de se dispor da vida de alguém,
mesmo em sua fase inicial” (5).

A absolutizagao do principio de respeito 4 vida humana tem
ainda como referéncia a lei natural. Trata-se de um instinto humano
a ser respeitado por crentes e nio crentes. “‘Para quem acredita em
Deus, isso é espontineo e instintivo e ¢ obrigatério por lei religiosa
e transcendente; e também para quem nio tem essa dita de admitir
a mao de Deus protetora e vingadora de todos os seres humanos, é
e deve ser intuitivo, em virtude da dignidade humana, esse mesmo
sentido do sagrado, isto é, da intangibilidade prépria de uma exis-
téncia humana vivente” (6). A invocagao da lei natural é continua-
mente reiterada e coloca as bases paraa proposi¢io da universalidade
dos principios morais no campo da reprodu¢io humana.
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Os documentos do episcopado brasileiro seguem na mesma li-
nha de argumentagio dos papas e do Vaticano. Afirma-se a sacrali-
dade da vida humana, dom de Deus, deduzindo-se daf a ilicitude de
todo e qualquer ato abortivo. Em documento de 1984, a CNBB (7)
propoe: “Por ser supremo dom natural de Deus, toda vida humana
deve ser preservada desde o primeiro instante da concepgao, sus-
tentada, valorizada e aprimorada. Sao inaceitdveis, como atentados
contra a vida humana, o aborto diretamente provocado, o genoci-
dio, o suicidio, a eutandsia, a tortura e a violéncia fisica, psicolégica
ou moral, assim como qualquer forma injusta de mutilagao” (7).

QUANDO SE INICIA A VIDA HUMANA? As intervengoes do magistério
da Igreja assumem como dado definitivo e inquestiondvel que, des-
de a concepgao, hd uma vida humana em gestagio. O termo vida
humana ¢ utilizado, de forma ambigua, para significar pessoa. Dessa
defini¢ao da existéncia de uma pessoa humana desde o primeiro mo-
mento da fecundacdo decorre que toda interrupg¢ao de gravidez seja
considerada como um verdadeiro homicidio. A ciéncia ¢ invocada
para justificar a natureza totalmente humana e pessoal do embrizo.
Podem-se distinguir duas tendéncias no uso dos dados cientificos.
Ambas partem do reconhecimento pelos cientistas de que desde o
momento da fecundagio existe uma realidade celular distinta do
6vulo e do espermatozdide, o zigoto, que dispoe de cédigo genético
préprio e é, indiscutivelmente, vida humana.

Uma primeira tendéncia deduz daf que o zigoto é pessoa huma-
na, gozando de todos os direitos inerentes a ela. Isto porque, pos-
suindo um cddigo genético completo, o desenvolvimento do zigoto
d4-se em um processo continuo, sem interrupgao e por autogestao,
culminando na pessoa humana, mesmo ainda no ventre materno.
Uma outra corrente desenvolve uma argumentagao de cardter mais
filoséfico. Considera o zigoto como pessoa humana em potencial,
mas equivalente — com o mesmo valor e os mesmos direitos — a pes-
soa humana em ato, isto ¢, o individuo nascido.

Para ambas as tendéncias acima, a interrupgao de um processo
gestacional ¢ considerado um ato homicida, seja porque tira a vida
de uma pessoa humana — o zigoto —, seja porque eliminar uma vida
potencial equivale a elimina¢o de uma vida em ato. O principio
moral que deve prevalecer ¢ o de deixar agir a natureza seguindo
seu curso normal, isto ¢, conduzindo, em um processo unfvoco e
continuo, ao desenvolvimento de uma pessoa humana.

Os documentos da Igreja recorrem a essas afirmagdes de cardter
supostamente cientifico para legitimar sua defesa incondicional
da continuidade de toda gesta¢ao, seja considerando que desde a
concepgao hd uma individualidade e, portanto, uma pessoa huma-
na, seja assumindo a identidade entre ser humano em potencial e
pessoa humana.

Vdrios episcopados retomam os argumentos cientificos como
fonte de legitimacio de suas posi¢oes. Em 1971, aparecem decla-
ragoes dos bispos americanos, holandeses e franceses. Em 1974,
os bispos austriacos escrevem ao chanceler do pafs: “Os bispos
viram suas posi¢oes refor¢adas pelas opinides de especialistas da
medicina’. Também o episcopado alemio manifesta-se em 1974:
“A biologia moderna estabeleceu sem contestagao que nao existe
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nenhum estdgio pré-humano do embrido no seio materno.” A
CNBB segue na mesma linha. Em documento datado de 1993,
afirma: “Cientificamente, j4 nio restam dudvidas: o feto, no ven-
tre materno, distingue-se do corpo da prépria mae. E outro ser,
é intocdvel” (8).

No entanto, o documento da Congrega¢io para a Doutrina da
Fé restringe o papel da ciéncia: “De resto, ndo pertence as ciéncias
bioldgicas dar um juizo decisivo sobre questdes propriamente filosé-
ficas e morais, como s20 a do momento em que se constitui a pessoa
humana e da legitimidade do aborto.” A Igreja se coloca como ins-
tAncia de julgamento ético acima da ciéncia, chamando asi o direito
de definir a moralidade da agdo abortiva: “Ora, sob o ponto de vista
moral, isto é certo, mesmo que porventura subsistisse uma divida
concernente ao fato de o fruto da concepgio jd ser uma pessoa hu-
mana: é objetivamente um pecado grave ousar correr o risco de um
homicidio. ‘E j4 um homem aquele que o viria a ser’” (9).

0 RECURSO A TRADICAO DA IGREJA Os argumentos acima — a defesa
da vida e a concepgiao da existéncia de uma pessoa humana a ser
respeitada como uma individualidade ainda no zigoto e no embriao
— s30 propostos como parte imutdvel da doutrina
eclesial. As referéncias nesse sentido sio indimeras
e reiteradas. Invoca-se a tradi¢do mais antiga, dos
primdrdios da Igreja, assim como os ensinamentos
mais recentes de papas anteriores e do Concilio
Vaticano II. A ideia repetida é a de que o aborto foi
sempre condenado. Em 1973, diz Paulo VI: “Bem
sabeis que a Igreja sempre condenou o aborto,
o que os ensinamentos do nosso Predecessor de
veneravel memdria Pio XII (...) e os do II Concilio
Vaticano (...) nao deixaram de confirmar, com a
sua imutada e imutdvel doutrina moral” (4).

A Declaragio sobre o Aborto Provocado, de 1974, inicia com
a rememoragio dessa condenagio continua: “Apoiada na Sagrada
Escritura, a Tradi¢io da Igreja considerou sempre que avida humana
deve ser protegida e favorecida desde o principio, assim como nas
diversas fases do seu desenvolvimento. Nessa perspectiva, a ilegiti-
midade do aborto provocado é um ensinamento constante e sem
lacunas, que se pode encontrar nos padres da Igreja, nos tedlogos da
Idade Média, em diversos documentos do Magistério Episcopal e
Pontificio. Todo aborto deve ser absolutamente excluido” (9). Nesta
Declaragio, reconhece-se a existéncia de opinides divergentes e os
fidis sao alertados para a distingdo entre 0 que s3o opinides novas
e o que € a doutrina apresentada com autoridade pela Igreja: “(...)
conta que todos os fiéis, incluindo mesmo aqueles que possam ter
se sentido abalados pelas controvérsias e pelas opinies novas, com-
preendam que nio se trata de opor uma opinifo a outra, mas sim
de transmitir-lhes uma doutrina constante do Magistério supremo,

5).

1

que expde a norma e os costumes, sob a luz da fé

A POSICAO DA IGREJA NO BRASIL Do que se pode depreender dos
documentos brasileiros, ndao hd diferencas notdveis em relacio ao
discurso do Vaticano. O que se pode perceber é um aumento sig-

A IGREJA SE
COLOCA COMO
INSTANCIA DE

JULGAMENTO
ETICO ACIMA
DA CIENCIA
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nificativo de intervengdes, em periodos chave no debate publico
da questao em estudo. Nos anos 1980, por exemplo, quando o
movimento feminista se recompde, se organiza e ganha for¢a como
movimento social no cendrio nacional, colocando reivindicacoes
mais radicais, como o direito ao uso prazenteiro do préprio corpo,
ao controle da capacidade reprodutiva pelas mulheres e ao aborto,
os pronunciamentos da CNBB, assim como de bispos individual-
mente, multiplicam-se, tanto no nivel interno da Igreja, como em
manifestagoes na grande imprensa.

A argumentagao utilizada para restringir a liberdade e autono-
mia das mulheres nesses campos é, basicamente, a mesma encontra-
da nos documentos emanados da Santa Sé. Nesse sentido, a CNBB
se apresenta como seguidora das orientagbes romanas.

A CONTRA-ARGUMENTAGAO CATOLICA Em contraposi¢ao as pro-
posi¢oes condenatdrias do aborto encontra-se um outro discurso
catdlico, mais nuangado, que vai da explicita¢io da divida sobre o
posicionamento da Igreja até a justificativa da decisdo pela interrup-
¢do da gravidez como um comportamento moral e religiosamente
defensdvel. Por analogia com o que em sociologia politica se chama
contrapoder (10), denominamo-lo contradiscurso,
uma vez que ele se constitui em contraposicio a
um discurso primeiro: o discurso oficial da Igreja
Catdlica em relagdo ao aborto e, mais amplamen-
te, & contracepgao. Caracteriza-se por contestar os
argumentos evocados pelo discurso oficial, mas
também por produzir um novo corpo argumentati-
vo. Nesse sentido, é um discurso mais diversificado
do que o primeiro. Além disso, tal contradiscurso
nao emana de um grupo organizado no quadro
institucional, como um corpo episcopal ou uma
congrega¢io romana, por exemplo.

Contrariamente ao discurso oficial que, como vimos, apresen-
ta-se coeso como um bloco, propondo uma palavra final sobre o
assunto e tentando estabelecé-la em dogma, o contradiscurso tem
um cardter dialégico, pois nao se apresenta como definitivo e evita
o tom dogmatizante.

A seguir, apresentaremos o(s) contradiscurso(s) relacionado(s) aos
principais elementos apresentados na discussio realizada até aqui.

0 RECURSO A TRADICAO DA IGREJA Diferentes autores e autoras
afirmam nio ter havido, no cristianismo, uma posi¢io tnica e de-
finitiva sobre o aborto. Recorrem a documentos do inicio da Igreja
para mostrar a evolugao do pensamento eclesial e a diversidade de
posicionamentos adotada, bem como a histéria das discussoes in-
ternas entre teblogos/as e outros/as a respeito do tema em questao.

Nas referéncias a tradi¢ao primitiva, o texto mais comumente
invocado em favor da afirmagio de que a condenacio absoluta
do aborto no cristianismo ¢ parte de sua tradi¢ao mais antiga, é
a Didaqué, a instrucio dos doze apdstolos. Trata-se de um manual
catequético (11), possivelmente escrito na Siria, no final do século
[ ou inicio do século 11, para o ensino das verdades religiosas. E o
mais antigo documento cristao depois do Novo Testamento. No en-
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tanto, mesmo em relagio a esse documento, divergéncias podem
ser encontradas. Melo (12) discute a tradugio feita do grego, afir-
mando que este nio diz “Nao matards o filho no seio de sua mae”,
mas: “Nao matards o filho em rufnas”. Melo atribui a traducao
divulgada “a inten¢io do tradutor de referir estes textos ao aborto.
Mas o faz indevidamente, abusivamente, sem respeitar os critérios
cientificos de uma tradugao honesta”.

O estudo dos primeiros escritos cristaos — dos chamados padres
dalgrejae dos tedlogos dos séculos iniciais do cristianismo —, mostra
um panorama bastante diversificado. Hurst (13), analisando a tradi-
¢do dalIgreja nesse campo do aborto, encontra que a razao da conde-
na¢ao do mesmo era, de inicio, ligada ao problema do adultério que
a interrup¢ao de uma gravidez ocultaria e ao pecado da fornicagao,
isto ¢, do sexo realizado sem a finalidade procriativa.

Para a maioria dos autores da Igreja primitiva, afirma Melo (12),
o aborto condenado como pecado grave ¢ aquele de um feto cuja
forma écompletae, porisso, possuidor de alma, lugar dasemelhanga
com Deus, conforme a teologia da época. Se o feto nio estavaanima-
do, isto é, se ainda nao lhe havia sido infundida uma alma, nao havia
assassinato. O Concilio de Ancira, na Asia Menor (hoje, Ancara),
por exemplo, em 314, distingue a pena aplicada ao homicidio (até o
fim da vida) da que ¢ proposta para o aborto, reduzindo-a para dez
anos. Sao Jer6nimo, no século IV, reconhece que, até essa data, “nao
hd doutrina oficial da Igreja sobre o tema da animagio do feto. Isto
significa que, para os teSlogos da época, era perfeitamente vdlido
assumir qualquer das duas hipéteses propostas”, isto é, da animagao
imediata ou tardia (12).

Em relagao a Agostinho (354-430d.C.), Wijewickrema (14) cita
a conhecida passagem do bispo de Hipona em favor da afirmagio
da distingdo entre feto animado e nao animado: “Se o que é brought
forth é informe, como uma espécie de ser vivo, uma coisa sem forma
(informiter), entdo a lei do homicidio nao se aplicard, pois nao se pode
dizer que haja uma alma viva no corpo que carece de sentidos, j4 que
ainda ndo se formou (nondum formata) e nao estd dotado de sentidos”.
Jd Melo (12), apés analisar os comentdrios de Grisez aos textos agos-
tinianos, conclui: “Honesta e objetivamente nao se pode afirmar que
Santo Agostinho assegure como certo que existe pessoa humana desde
o primeiro instante da concepgao. O mais correto é ater-se ao que ele
mesmo assegura: que no sabe sobre o assunto mais do que aquilo que
propde Sao Jerdnimo. E jd vimos que S3o Jer6nimo coloca as diversas
hipéteses debatidas & época, mas nao toma partido por nenhuma de-
las, reconhecendo que ndo sabe quando sucede a animagao”.

Hurst e Muraro lembram que, seguindo os textos da época, po-
de-se afirmar que o aborto é um pecado passivel de puni¢io, porque
revela a inten¢ao de ocultar a fornicagio e o adultério. Para Santo
Agostinho, diz Hurst (13), o problema do aborto ¢ que, tal como o
controle da natalidade, ele destréi a conexdao necessdria entre o ato
conjugal e a procriagio. Nio se trata de um homicidio, mas de um
pecado sexual.

A literatura penitencial iniciada na Igreja Celta, no século VI,
tratou o aborto como uma falta séria, mas imp6s penas diversifica-
das, segundo os costumes de cada lugar. Hurst (13) nota que, nesse
catdlogo de faltas e de penalidades, o aborto era tratado como um
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possivel ato pecaminoso e, em geral, ndo estava entre os pecados
mais graves. Faltas como a adivinhagio, o suborno e o roubo rece-
biam, muitas vezes, penas mais severas.

Trabalhando com a hipdtese da animagdo tardia, comum a épo-
ca, os catdlogos penitenciais estipulavam uma gama variada de cas-
tigos, sendo mais leve a pena quanto mais inicial era a gestagio inter-
rompida. A diversidade de penas indica, assim, o reconhecimento de
uma diferenca entre o fruto da concep¢ao em seus primeiros estdgios
e no correr de seu desenvolvimento. De acordo com Melo (12), o
importante é “comprovar que nao hd unanimidade na Igreja sobre a
interpretagao do aborto em termos de homicidio. E que as correntes
teoldgicas de tempos anteriores sobre aanimagio do feto refletem-se
claramente na legislacao penitencial eclesidstica, fazendo variar as
penas devidas ao aborto”.

Ainda no perfodo que antecede o século XV, alguns docu-
mentos importantes da Igreja sao considerados pelos autores que
vimos seguindo. Um deles, o Decretum Gratiani (Decreto de
Graciano), provavelmente de 1140 d.C., também chamado Ci-
non Aliquando, serviu de base para a elaboragao de um cédigo de
leis eclesidsticas: o Corpus Iuris Canonici. Esse conjunto de leis
proposto para toda a Igreja substituiu os penitenciais, de cardter
local, e permaneceu em vigor por quase oito séculos. O Cédigo
de Direito Candnico s6 foi estabelecido em 1917 e o atual, em
1983. O Cédigo de Graciano teve profunda influéncia sobre os
procedimentos disciplinares na Igreja (11).

Para o que nos interessa, o que importa reter ¢ que também nesse
cédigo de leis o aborto nos primeiros estdgios de desenvolvimento
do feto nao ¢ considerado um homicidio. A penalidade canénica é
prevista somente para o caso do feto animado. Essa distin¢ao entre
feto animado e nao animado prevalecerd na legislagao candnica por
muitos séculos.

Nesse periodo, dois papas adotam explicitamente, a posi¢ao de
Graciano: Inocéncio III e o Papa Gregério IX, com suas Decretais,
ambos do século XIII.

Deve-se notar também a posi¢ao de San Antonino (1389-1459),
moralista dominicano e arcebispo de Florenga (12). Além de man-
ter a diferenciacio j4 aludida, excluindo o cardter de homicidio do
aborto praticado no inicio da gravidez, remete a decisao de recorrer
a0 aborto a consciéncia do médico, admitindo assim o aborto tera-
péutico para impedir que a mulher morra no momento do parto.
No entanto, em caso de diivida sobre a animagao do feto, considera
moralmente incorreto o recurso ao aborto. Na Summa theologiae,
1L, tit.7, cap.2 , [é-se: Se o feto nao estd animado, ainda que 0 mé-
dico “impega sua animagio, nao se produz a morte de nenhum ser
humano, e se seguiria o bem de salvar a vida da mae”. Portanto, o
procedimento do médico é, nesse caso, moralmente correto.

Chega-se, finalmente, a Sio Tomds de Aquino (1225-1274),
cujo pensamento teve influéncia decisiva no desenvolvimento dou-
trinal cristao. Na esteira da tradigdo antiga do cristianismo, Tomds
de Aquino considera o aborto um mal moralmente condendvel, mas
nao necessariamente um homicidio. Partindo de conceitos aristoté-
licos, Tomds de Aquino admitia um desenvolvimento progressivo
do embrido através de etapas sucessivas. Primeiro, a vida ¢ infor-
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mada por uma alma vegetativa, “quando o embrio vive como uma
planta’; depois, esta “decai e surge uma alma mais perfeita, que é, a0
mesmo tempo, vegetativa e sensitiva, quando o embrido vive uma
vida animal”. S6 entdo, o embrido recebe uma alma propriamente
humana, racional e se torna um ser humano. Wijewickrema nota
que a palavra alma, no pensamento de Tomds de Aquino, refere-se
ao principio vital e atende 4 especificagio de toda forma de vida.
(14,13). Essa teoria filoséfica de Tomds de Aquino, nomeada hilo-
morfismo, propde que “a alma ¢é a forma substancial do corpo, mas
uma forma substancial sé pode estar presente em uma matéria capaz
de recebé-la. Assim, o évulo fertilizado, ou o early embriao nao pode
ter uma alma humana” (15).

A concepgao hilomérfica do ser humano implica em uma Ao-
minizag¢do tardia. Quer dizer, apSs a concepgao, a passagem pelos
sucessivos estdgios até chegar 2 alma racional levaria 40 dias, no caso
de um feto do sexo masculino, ou 80 dias, no caso de um feto do sexo
feminino. Essa ideia de que a alma racional necessita de todo esse
tempo para desenvolver-se levou-o a assumir, em relagio ao aborto,
aposi¢ao referidaacima: embora condendvel, no pode ser qualifica-
do de homicidio quando levado a cabo no inicio da gestagao.

Nos séculos XVI e XVII, desenvolvem-se novas concepgdes no
campo da moral. Com base na ideia tomista do homicidio indireto,
estabelece-se o conceito de aborto indireto, hoje tratado por aborto
terapéutico. Admite-se que é moralmente vdlido administrar trata-
mento médico 2 mulher, ainda que isso venha a causar a morte do
feto. Trata-se entdo de um efeito nao procurado em si mesmo, mas
provocado inevitavelmente como consequéncia da utilizagao de me-
didas terapéuticas legftimas na tentativa de salvar a mae.

Muitos tedlogos medievais, segundo Wijewickrema (14), defen-
dem a legitimidade do recurso ao aborto quando a vida da gestante
estd ameagada. Tratam essa situagao como uma exce¢ao a norma
tradicional crista de respeito ao ser humano em qualquer estdgio de
seu desenvolvimento. Sanchez, famoso teélogo moralista jesuita,
defende, no século XVI, que o aborto de um feto nao animado é mo-
ralmente correto, nao sé no caso de perigo de morte para a mulher,
mas também em casos de grave prejuizo para a mesma (12). Seu ar-
gumento ¢ que, nesse caso, nao se estd matando uma pessoa humana
e, além disso, estd se alcancando um grande beneficio para a mulher.
Essa posi¢io permanece durante todo o século XVI, comegando a
modificar-se somente a partir do século XVIL.

Durante os séculos XVIII e XIX, a divergéncia em torno da
distin¢ao entre aborto de feto formado e de feto nao formado
continua, ganhando for¢a a corrente de pensamento que defende
a infusao de uma alma racional no momento da concepgio. Po-
rém, ainda em 1713, estudando o problema do batismo de fetos
abortados, a Sagrada Congrega¢ao da Inquisi¢ao Universal, depois
chamada Santo Oficio (hoje, Congregagao paraa Doutrina da Fé),
determina: “Se existe uma base para pensar que o feto ¢ animado
por uma alma racional, pode e deve ser batizado condicionalmen-
te. No entanto, se nio existe tal certeza, nao deve ser batizado sob
nenhuma circunstancia.” (13)

Finalmente, em 1869, o Papa Pio IX adota explicitamente a te-
oria da personalizagao imediata, condenando qualquer aborto e em
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qualquer estdgio da gravidez, determinando pena de excomunhao
a quem quer que o praticasse. Essa condenacio absoluta do aborto,
historicamente muito recente, mantém-se como posi¢ao oficial da
Igreja até os dias atuais.

Esse apanhado histérico evidencia a existéncia de uma histéria
do pensamento sobre o aborto na Igreja Catélica. Contrapde-se,
assim, a constante afirmacio do discurso oficial de que o recurso a
tradicao eclesial conduz a um ensinamento tnico, que se mantém
dos primérdios da Igreja até hoje sem alteragoes.

0 INICIO DA VIDA HUMANA A contra-argumentagao relativa a questao
sobre o fato de se estar, desde a concepgdo, diante de uma pessoa
humana recorre a dados cientfficos, como o faz o discurso oficial,
e critica a visao biologicista desse discurso. Em rela¢ao aos dados
cientificos, hd uma concordincia em torno da ideia de que eles nao
permitem afirmar com certeza a existéncia de uma pessoa humana
desde os primeiros momentos da fecundagdo. Parece, ao contrd-
rio, mais provdvel que somente algum tempo apds a concepgao se
possa admitir estar diante de uma pessoa humana em gestagio. A
argumentagio aduzida em favor dessa concepcio se baseia no fato
de que nio basta a existéncia de um cédigo genético — o DNA — no
zigoto para que se gere uma pessoa humana. Além disso, o desen-
volvimento do zigoto ndo se d4 em um processo continuo, pois
hd mudancas qualitativas considerdveis no periodo embriondrio.
Nesse processo, entram em jogo indmeros elementos, endégenos
e exégenos, de maneira que no se pode argumentar que a pessoa
estd potencialmente no zigoto e que a passagem ao ato de tornar-se
pessoa serd automdtica. Em termos morais, coloca-se em questdo a
validade da obrigacao moral de favorecer o processo de passagem
da poténcia ao ato, quando hd indicagdes de graves problemas ao
término do processo (15).

Outro dado cientifico levantado é o de que a individuagao se d4
na segunda semana da gesta¢ao, no momento em que se dd a nidifi-
cac¢io, ou fixagao na matriz. Ora, se filosoficamente o que constitui
a pessoa € o fato de que se trata de um individuo, uno e dnico, a
fixagdo da individualidade nio pode se dar antes da nidificagao. O
dado cientifico em favor dessa teoria é o de que, no caso da geragao
de gémeos, a divisao do embrido em dois individuos ocorre somente
apds esse processo (5).

Pode-seainda usar como argumento a ocorréncia da perda extra-
ordindria dezigotos antes da fixa¢ao do 6vulo fecundado. Calcula-se
que em torno de 75% doszigotos sao eliminados antes de se implan-
tarem na matriz. Esse dado leva muitos estudiosos a se perguntarem
se, de fato, a natureza eliminaria tantas pessoas ou se esse processo nao
estaria indicando, ao contrdrio, que ndo existem elementos estrutu-
rais no zigoto que permitam reconhecé-lo como tal.

Finalmente, o recurso a ciéncia leva a considera¢ao do desen-
volvimento da consciéncia humana como critério para o estabe-
lecimento da existéncia ou nao de uma pessoa humana. Seguindo
Hiring, lemos em Melo (12): “Desde Teilhard de Chardin se re-
conhece que a hominizagio ocorre pela emergéncia da conscién-
cia humana. (...) Quer dizer, reconhece-se que o especificamente
humano se d4 com o surgimento da consciéncia. Afirma-se que
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a realidade de transcendéncia que caracteriza o ser humano e o
diferencia de outras espécies animais é precisamente a consciéncia.
Mas nio h{ possibilidade de consciéncia sem vida cerebral. Em
outras palavras, a hominizagio de cada ser humano supoe a ‘emer-
géncia’ ou o surgimento de sua consciéncia”’. Ora, o substrato or-
gAnico indispensdvel para que possa existir consciéncia é o cérebro.
A célula geradora do cértex cerebral inicia seu desenvolvimento no
15° dia apds a concepgio e somente em torno da 82 semana estd
suficientemente desenvolvido para que se possa detectar a ativi-
dade cerebral. Parece, assim, segundo esses dados biolégicos que
s6 se pode propor a existéncia de uma pessoa humana, a partir da
existéncia do cértex cerebral, condi¢ao indispensdvel para que haja
consciéncia humana.

Para mostrar a importancia da consciéncia no estabelecimento
da pessoa, Melo propée a hipétese de que se transplantassem todos
os 6rgaos de um individuo para um outro corpo: nao haveria, nesse
caso, um transplante de pessoa. Mas se se chegasse a transplantar
o sistema cerebral de um corpo a outro, ocorreria certamente um
transplante de pessoa (12).

Na bibliografia recolhida a respeito dessa discussao, encontra-
-se um ndmero considerdvel de tedlogos e outros
especialistas catdlicos que propéem que nio se
pode falar de pessoa humana em relagio ao fruto
de uma concepgao em seus primeiros estdgios. As-
sim, Bedate (12) prop6e que somente apés a 62 ou
82 semana se poderia admitir a existéncia de uma
pessoa. Para ele, apenas um acordo ético, racional,
estabelecido em um didlogo interdisciplinar pode
chegar a definir o valor ético da realidade humana
em desenvolvimento. Prop6e a busca de um novo
paradigma de valoracio das realidades bioldgicas
e de estabelecimento do que ¢ ou nio natural.
Também Sanchez (12) afirma que a discussio sobre o inicio da
vida humana nio pertence a teologia, mas requer uma perspectiva
multidisciplinar.

Paul Ladriére (16) discute a concepgao biologicista que preside
o pensamento oficial catdlico no que diz respeito a reprodugio
humana. Referindo-se a enciclica Humane Vitae, o autor nota
que, nesse texto, as leis biolégicas relativas & reprodugio foram
utilizadas de uma forma tal que se tornam normas de moralidade.
O argumento bioldgico torna-se assim, indevidamente, o funda-
mento da ética. Diz ele: nessa enciclica, “a mulher é submetida s
leis biolégicas que a marcam em seu corpo. Jamais a autoridade
pontificia havia ousado ir tao longe”.

Roqueplo, padre dominicano, também considera inadmissivel
que a biologia seja colocada como fundamento da ética, ainda que
a ciéncia nos ensine muito. Tomando o caso da fertilizacao 77 vitro,
Roqueplo mostra que, do ponto de vista estritamente bioldgico, o
fruto dessa fecundagio ¢ idéntico ao da fecundagdo dita natural.
Ora, essa identidade bioldgica nio ¢é suficiente para se “transferir
ao primeiro o cardter verdadeiramente humano que, por hipdtese,
se atribui ao segundo”. Entdo, por que se considera licito realizar
experiéncias com embrides desenvolvidos 72 vitro sem que se tenha
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o sentimento de estar manipulando seres humanos? Sua resposta é
que, nesse caso, sempre se soube que o ser que se manipulava jamais
seria uma pessoa humana. Apesar daidentidade biolégica com o em-
brido natural, manifesta pela possibilidade de sua implantago no
ttero de uma mulher, o embrido manipulado nunca foi visto como
um ser verdadeiramente humano. O autor retira desse raciocinio
a seguinte consequéncia: “Para que um embrido ‘biologicamente’
humano constitua, no sentido forte do termo, um ser ‘verdadeira-
mente’ humano, cuja vida deva ser respeitada, é preciso que, de uma
certa maneira, ele seja ‘destinado a viver’ e que esta destinagio ‘tenha
um outro fundamento além da identidade biolégica’. Em outras
palavras: é preciso que ele seja efetivamente destinado a tornar-se
uma pessoa humana; é preciso que se saiba capaz de ‘fazé-la viver’ ,
que seja aceita e que haja uma decisao tomada (sobre sua introdugao
na comunidade humana)”.

Na mesma linha, Ladriére, em um segundo artigo (17), volta a
discutira proposi¢ao segundo a qual os processos naturais tornam-
-se lei moral e normas de a¢3o. A chamada lei natural é apresen-
tada como expressdo da vontade divina, perdendo-se de vista sua
dimensao histérica. No caso do aborto, especificamente, Ladri¢re
critica a postura hipermaterialista da Igreja ao
qualificar como humano o simples encontro do
6vulo e do espermatozdide, fundando o direito
a vida sobre um dado estritamente bioldgico.
Invoca os opositores intraeclesiais da posicao
oficial, segundo os quais a identidade bioldgica
nao pode ser o Unico critério para se considerar
humano um embrido. Este deve ser destinado
a viver. Além disso, um processo nao deve ser
respeitado unicamente por se tratar de um pro-
cesso natural.

Thibault distingue um évulo fecundado de
uma pessoa humana. “Fecundar um évulo € relativamente fécil,
seja in vitro, seja ‘a0 vivo': exige apenas alguns segundos; enquanto
que fazer uma pessoa exige pelo menos 20 anos”. Ela questiona se
a questdo do respeito ao évulo fecundado nio seria uma fuga dos
verdadeiros e graves problemas colocados pela fabrica¢ao de um ser
humano. Thibault faz a seguinte observacio: “conforme meu ponto
de vista, é preciso considerar que s3o, muitas vezes, as exigéncias da
fabrica¢ao de uma verdadeira pessoa humana que levam 4 obrigagdo
de sacrificar um certo ntimero de évulos fecundados, tenham sido
eles fecundados artificialmente ou naturalmente”.

Ladriére (17) discute o apoio do catolicismo oficial a partir da
biologia para construir sua filosofia natural. Além de referir o céle-
bre bidlogo Jaques Monod, para o qual nao hd individuo até o 5°
ou 6° més da gestagdo, quando se forma o sistema nervoso central,
invoca outro cientista dessa drea de estudo: Y.E Jacob. Ele afirma
que nio hd solugao para o problema do inicio da vida, pois esta
“nao comeca nunca, mas continua hd cerca de 3 milhoes de anos.
Um espermatozdide isolado ou um évulo nio é menos vivo que um
6vulo fecundado”.

O autor busca, entdo, outra instincia distinta da biologia, que
possa qualificar uma vida como humana. Sua resposta (17) dirige-
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-se & compreensdo dos seres humanos como fundamentalmente
relacionais, cuja caracteristica distintiva ¢ a capacidade de entrar
em relagio com o mundo e com outras pessoas. E a relagio de
reconhecimento dos pais que chamam o filho a nascer que “re-
vela, se nio instaura, o cardter humano do ser em gestacio. E o
humano, nio a natureza, o que humaniza”. Conclui entdo que a
interrupgdo voluntdria da gravidez, inaceitdvel como negativa de
humanizacio, pode ser socialmente justificdvel “se aparece como
recusa de provocar uma desumanizagio ou de criar uma situagio
desumana.” Nio se pode elaborar de forma abstrata as normas re-
lativas ao aborto. “Nesta perspectiva, o aborto é uma possibilidade,
ainda que desesperada’.

As proposi¢oes de Roqueplo e Ladriere, como as de Thibault
e outros, constituem o que alguns chamam de @ posicao francesa.
Caracteriza-se por ser das mais radicais, em termos da compreensio
das relagdes entre defini¢ao do que ¢ propriamente humano e deter-
minagoes bioldgicas.

Ao discutir a argumentagio atual sobre a identidade do nas-
cituro, Anjos (5), que se limita a andlise de textos de tedlogos
italianos contemporineos, toma em consideragao as proposi¢oes
de tedlogos franceses, como os citados acima, para os quais a
interrupgio de uma gravidez pode, em determinadas situagaes,
significar “a recusa de provocar uma ‘desumanizacio’ ou de criar
uma situa¢io desumana” (5). Criticada por um lado, essa posi¢io
foiaceita por muitos teélogos, a0 menos entre os italianos exami-
nados pelo autor, como uma solu¢ao para o complexo problema
do aborto. Anjos observa que, segundo alguns desses moralistas,
ainda que a distin¢ao entre vida humana e vida humanizada feita
pelos franceses nao encerre a questdo relativa a0 momento da
personaliza¢io do nascituro, tem um reconhecido mérito: chama
aateng¢do da argumentagio moral “para as gravidezes que se con-
cluem com consequéncias muito distantes das ideais: casos em
que nao existird a relagdo entre filho e pais (como por exemplo, a
gravidez que termina com a morte da mie, certos casos de violén-
cia, nascimentos fora do matriménio) e casos em que o filho nio
teria 0 minimo de condi¢des psicofisicas para uma vida humana
(como por exemplo, graves deficiéncias de conformagio embrio-
-fetal) permitem, conforme aqueles mesmos autores, uma séria
interrogagao sobre a moralidade do ‘deixar ir avante’ uma gravi-
dez que se concluiria tao desastrosamente” (5).

Em sua aprecia¢io da chamada posicio francesa, Anjos julga
que, embora seja discutivel do ponto de vista argumentativo propor
que a identidade pessoal do nascituro dependa da aceitagdo de ter-
ceiros, a consideracio das consequéncias de uma gravidez nao deve
ser dispensada na argumentagao moral sobre o aborto.

Outra consideragao do autor refere-se & incerteza quanto a0 mo-
mento em que, apds a concepgao, se pode falar da existéncia de uma
pessoa humana. Como estabelecer normas morais operativas quan-
do se apresentam motivos para se interromper uma gravidez? Anjos
discute o argumento segundo o qual no embrio hd um “gérmen
de vida”, indicador da “inten¢io de Deus de ali suscitar uma pessoa
humana”, concluindo-se dai uma norma proibitiva do aborto. Tal
argumentacao tem validade, segundo Anjos, enquanto evidencia o
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valor davidahumanaeainsere no plano de Deus. Mas apresenta, por
outro lado, uma deficiéncia argumentativa quando propde, como
decorréncia, a proibigao do aborto. A simples presenca de “gérmen
vital” nao ¢ suficiente para se conhecer a “vontade de Deus”, assim
como uma doenga grave nao é sinal necessdrio “da vontade de Deus
que um ser morra’ .

A DEFESA DA VIDA E A PROIBICAO DE MATAR 0 INOCENTE Um dos
contra-argumentos levantados em relagao a defesa da vida feita pelo
discurso oficial catélico foi apresentado acima e remete a discussao
do conceito mesmo de vida, considerado excessivamente preso ao
seu cardter bioldgico. Outros argumentos dizem respeito  incon-
dicionalidade ou a absolutizagio desse principio. Teologicamente,
a defesa incondicional da vida é colocada pelo discurso tradicional,
invocando-se a férmula “sé Deus é o Senhor da vida”. J4 a aborda-
gem de cardter filoséfico invoca o direito 4 vida, exprimindo-o na
perspectiva da lei natural.

Callahan (18) discute, em texto de 1970, o uso do senhorio
de Deus como premissa na consideragiao da moralidade do aborto,
em primeiro lugar porque tal modo de conceber a interferéncia
direta de Deus sobre a vida das pessoas e sobre sua morte é teologi-
camente discutivel. Retira-se assim das pessoas a responsabilidade
sobre o cuidado devido 2 vida humana. Além disso, embora se
possa aceitar como teologicamente correto que “Deus € a fonte
tltima do direito a vida, isto nao resolve o problema de ‘como’ os
seres humanos devem respeitar esse direito ou como enfrentar um
conflito de direitos”. Na decisio pela interrup¢io de uma gravidez,
entram em jogo outros importantes direitos a serem respeitados.
Ni3o se pode, a priori, defender a primazia do direito 4 vida sobre
todos os outros direitos humanos.

Outro problema colocado por esse tipo de argumentagao é con-
siderado: o antropomorfismo teolégico (15, 19). De acordo com
essa compreensao, hd um envolvimento direto e imediato de Deus
na causalidade humana. Isso significa, por um lado, conceber a di-
vindade como um agente que atua diretamente no mundo e na vida
das pessoas, equivalendo a outros atores humanos. Significa, por
outro lado, que as nossas responsabilidades de decisao, muitas vezes
angustiantes, podem ser transferidas para Deus. O que a teologia
propde, ao contrdrio, ¢ que a gléria de Deus se manifesta exatamente
no agir racional da humanidade.

A ideia do dominio de Deus sobre a vida conduz 4 proposi-
¢do de que nio ¢ licito, sob hipdtese alguma, “tirar diretamente a
vida de um ser humano inocente”. No entanto, especialistas ca-
t6licos em teologia e moral discutem os termos dessa proposicao.
McCormick, por exemplo, (19) coloca a seguinte questao: “Por
que somente a morte diretamente provocada de um inocente é
considerada moralmente errada? Por que tal julgamento nao vale
para qualquer assassinato?” Para ele, a inica resposta possivel é que
“em alguma situa¢oes de conflito (p.ex. autodefesa, guerra), matar
pode significar a melhor maneira de defender a vida mesma”. Tal
conclusio assenta-se sobre uma avaliagao dos efeitos de duas alter-
nativas possiveis. Julga-se o que aconteceria se alguns homicidios
nio fossem permitidos. A protegao da ordem publica, no caso da
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guerra e da pena de morte, e a protegdo da prépria vida, no caso
da legitima defesa, justificam a exce¢o a regra de que no se pode
matar, porque as alternativas, nos casos em questio, significariam
uma multiplicacao de violagdes humanas, infracoes e perda de vi-
das. Isto ¢, a alternativa & permissao de matar seria “a vitéria do
pecado e sua gradual extensdo, com perda crescente de vida”. Por
isso, “por mais lamentdvel que seja, se tirar umavida é 0 inico meio
efetivo (de defendé-la), torna-se aceitdvel fazé-lo.”

Note-se assim que nao matar é um principio moral formal,
do qual deriva a aplica¢do: ndo matar diretamente um inocente.
A critica relativa 4 absolutizacio do principio de defesa da vida
respalda-se ainda no fato de que a mesma Igreja admite, tradi-
cionalmente, algumas exce¢bes que poem em jogo a pretendida
incondicionalidade. Reconhece-se, na argumentacio tradicional,
o aborto indireto, no qual se tira uma vida humana. Também ¢
moralmente justificado, no discurso oficial, 0o homicidio, nos casos
de legftima defesa, da guerra justa e da pena de morte (20).

O argumento segundo o qual, no caso do aborto, essa absolu-
tizagdo teria validade porque se trata da vida de um ser inocente,
na verdade nao se aplica. “Tratando-se de um valor primordial e
fundamental, deveria valer para todos, inocentes ou nio, se, de fato,
fosse um absoluto” (12).

AUTORIDADE MORAL DA IGREJA X AMORALIDADE DAS SOCIEDADES
CONTEMPORANEAS No discurso oficial catélico é recorrente a
acusac¢ao de imoralidade ou de amoralidade, langada a sociedade
moderna. O laxismo, o hedonismo, a busca individualista do
prazer sao consideradas marcas caracteristicas das sociedades
contemporineas. Assim, o aborto seria a expressio de uma so-
ciedade incapaz de acolher as criangas. Pohier, sacerdote catélico,
discute a afirmagcio eclesial da degradagao da mentalidade atual,
no que diz respeito ao tratamento da infincia, comparativamente
a0 que ocorreu em tempos anteriores. Ele argumenta que, ao
contrdrio, as sociedades contemporineas demonstram maior
acolhida e atengdo as criangas. Nossa sociedade, diz ele, apesar
de suas falhas, muitas vezes radicais, coloca fortes exigéncias aos
pais, a familia e a outros grupos sociais em relagio a seus deveres
para com a infincia, prevendo mesmo punigdes para os casos
de desrespeito as normas estabelecidas nesse campo. Para ele, o
problema, na verdade, nao ¢ a discussao sobre o quanto é ou nao
suficientemente boa a sociedade. Quando a Igreja coloca assim o
problema, ela falseia os dados da questao, tornando problemdtica
sua forma de argumentar.

Ainda em relacio ao julgamento negativo que faz a Igreja so-
bre quem se recusa a aceitar que o aborto seja sempre, e em qual-
quer circunstincia, uma falta grave e um sinal de imoralidade,
Pohier reage: “Digo apenas que pessoalmente, me é impossivel
taxar globalmente os corpos médicos suicos, americanos, russos,
ingleses, tunisianos, japoneses, iugoslavos, suecos etc, taxar as
instAncias mais oficiais destes corpos médicos e a maior parte
de seus membros de imoralidade, porque eles nao consideram o
aborto sempre contririo A ética médica ou 2 ética geral. E total-
mente impossivel, para mim, taxar globalmente de imoralidade,
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a priori, todas as sociedades que elaboraram legislagbes em que
o aborto nao é forcosamente um delito ou um crime. (...) Como
cristao, é-me impossivel pretender que as Igrejas anglicanas da
Inglaterra, do Canad4, dos Estados Unidos, que as Igrejas pro-
testantes da Suica, da Suécia e de outros paises, nada compreen-
deram do Evangelho porque elas consideram que o aborto nao
¢ forcosamente e sempre um pecado que se deve evitar a todo o
custo. Nao digo que é bem porque elas dizem que é bem. Digo
somente que nio tenho o direito de agir como se nao houvesse
senao pessoas imorais, grupos imorais, sociedades imorais que
pensassem assim e que o problema é mal colocado se comega por
apresentd-lo dessa forma”.

CONSIDERAGOES FINAIS Ao confrontar as posigdes oficiais catdlicas
em relagdo ao aborto e os contradiscursos produzidos sobre o mes-
mo tema por tedlogos, padres, leigos, estudiosos e pesquisadores,
¢ possivel evidenciar nio apenas as contradicoes, ambiguidades e
omissdes do discurso oficial catélico, mas também observar que,
apesar de o tema ser considerado polémico, nio pode e nio deve
ser tratado como um dogma ou tabu. A discussao ¢ essencial, jd que
nos permite perceber que nem mesmo dentro da Igreja Catélica
existe consenso sobre essa questio. Hd interpretagoes distintas do
monolitico pensamento oficial.

Uma discussao aberta e democrdtica sobre o aborto permitird
ver, conforme mostra este texto, que hd possibilidades distintas de
se compreender questdes complexas, tais como as discutidas aqui
sobre o inicio e o fim da vida, entre outras. Nao podemos lidar com
a questdo do aborto de forma absoluta, tentando impor como ver-
dadea todas e a todos, independentemente de suas crengas e valores,
aquilo que é fruto de uma opinido ou de uma doutrina.

Diante do exposto, ¢ possivel identificar bases éticas, morais
e até religiosas para se defender o direito de se optar pelo aborto,
tanto quanto para condend-lo. Dessa forma, a legislacio bra-
sileira, que ainda criminaliza o aborto, promove uma coer¢iao
inadmissivel e injustificdvel tanto do ponto de vista filoséfico,
quanto social. E coloca em sofrimento milhares de mulheres e
homens que deveriam teraliberdade de decidir, segundo sua pré-
pria consciéncia, segundo seu livre arbitrio, por meio de reflexao
informada e coerente, e nao sob a ameaga de prisio ou inferno.
A interrupgdo voluntdria da gravidez amparada na legislacio ¢
uma questao de justi¢a social, de democracia, de respeito aos
direitos humanos das mulheres e também, fundamentalmente,
uma questao ética.

Maria José Rosado-Nunes é Phd em ciéncias sociais pela EHESS, Paris/Franga; proféssora da Pon-
tificia Universidade Catdlica de Sio Paulo (PUC-SP), professora visitante da Harvard University,
em 2003; pesquisadora do CNPg; coordenadora de Catdlicas pelo Direito de Decidir. Em 2005,
foi indicada pela Associagdo Mil Mulheres pela Paz, juntamente com outras 51 brasileiras, para
receber o prémio Nobel da Paz.
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ABORTO SEGURO:
UM DIREITO DAS MULHERES?

Nilcéa Freire

discussdo sobre o aborto no pais e a primazia das
mulheres em tomarem a decisao sobre sua realizacao
foi, desde sempre, revestida de grande simbolismo
posto que confronta a sociedade com temas “into-
cdveis”, como o inicio da vida humana e a “proprie-
dade” sobre os corpos femininos.

Nos tltimosanose, especialmentea partirdal e daIl Conferéncias Na-
cionais de Politicas para as Mulheres, o tratamento do tema ganhou novos
contornos. A aprovagio da resolu¢ao que demandava ao governo brasileiro
iniciativas que viessem a rever, no sentido descriminalizante, a legislagao
brasileira, inseriu a questao do aborto no campo de discussio das politicas
puiblicas, mais especificamente, no 4mbito da saide publica.

Por outro lado, vale registrar que no Brasil, seguindo uma tendéncia
mundial, houve no mesmo perfodo um acentuado crescimento e/ou
explicitagao de posi¢oes conservadoras quanto ao tema, por parte de
diferentes grupamentos religiosos que ampliaram sua forca politica no
Congresso Nacional.

Na sociedade brasileira, apesar da legisla¢o restritiva e criminali-
zante, a prdtica clandestina do aborto ocorre em escala que coloca em
risco a vida de milhares de mulheres, sobretudo nos extratos de renda
mais baixos da popula¢o, configurando-se, desta maneira, como a
quarta causa de morte materna no Brasil.

Estima-se que, em 2005 (1), para cada 100 nascidos vivos ocorreram
30 abortos realizados em condig6es inseguras e precdrias. Em termos de
mortalidade materna, se aprofundarmos as estatisticas, considerando os
aspectos socioecondmicos, verificamos que as maiores vitimas sao mulhe-
res negras e pobres. A desagregacio dos dados em relagao ao quesito raga
e cor elucida parte da desigualdade étnico-social entre as brasileiras: das
mortes maternas causadas pelo aborto em 2004, aproximadamente 9%
eram mulheres brancas e 20% eram negras (2).

Em 2009, foi apresentado um estudo financiado pelo Ministério
da Sadde, “20 anos de pesquisa sobre 0 aborto no Brasil”, coordenado
por Débora Diniz e Marilena Corréa, em que se revela o perfil das
mulheres que realizam o aborto no Brasil, concluindo-se que sdo,
predominantemente, mulheres entre 20 e 29 anos, em unifo estdvel,
com até oito anos de estudo, trabalhadoras e catélicas. Os resultados
dapesquisa poem por terra o esteredtipo de que somente mulheres “ir-
responsdveis” e “inconsequentes” recorrem ao aborto como solugio
para o problema da gravidez indesejada e o reposiciona como op¢ao,
via de regra dificil, de mulheres e, porque nao dizer, de homens, que
por diferentes razdes vivenciam essa contingéncia de vida.

Independentemente das condigdes econdmicas, sociais, de esco-
laridade, entre outras, em que se encontram essas mulheres, a crimina-
lizagao da prdtica do aborto as iguala sonegando-lhes o direito a satide
e impondo-lhes as consequéncias no campo psiquico e social de uma
gravidez nao desejada.

As mulheres que recorrem ao aborto inseguro ou clandestino
ficam expostas ao risco dos agravos a sua satide e até a morte, além do





