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O INFINITO CAMPO
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Oswaldo Giacdia Junior

m didlogo entre Nietzsche e a psicandlise no pode pres-

cindir de uma mengio  erosio por este filésofo do cam-

po tradicional da psiché. Com efeito, a critica disruptiva

a que Nietzsche submete a modernidade cultural e a

histéria da filosofia tem como alvo privilegiado o ni-
cleo espiritual da metafisica, isto ¢, a subjetividade e os processos de
subjetivacio. Nio se trata, de modo algum, de simplesmente inver-
ter a valoragio que sempre foi dada & alma (ao espfrito ou intelecto)
em relacdo ao corpo e & carne. Trata-se de subverter inteiramente a
prépria ideia de uma oposicio entre mente e corpo, fazendo deste
a “grande razdo” e daquele um instrumento e um brinquedo — um
efeito de superficie — um signo, ou melhor, uma cadeia semidtica da
prodigiosa racionalidade corporal.

“O corpo humano, no qual torna-se de novo vivo e corpéreo o
passado inteiro e remoto de todo vir-a-ser orginico, por meio do
qual, por sobre o qual, para além do qual, parece fluir uma imensa e
insondével corrente: o corpo ¢ um pensamento mais admirdvel do
que a antiga ‘alma’” (1). Nesse sentido, o corpo ¢é, para Nietzsche,
nao um mero objeto disponivel e sujeitado a curiosidade tedrica;
ele ¢, antes, "um pensamento admirdvel". Insonddvel em sua natu-
reza labirintica, o corpo ¢, a0 mesmo tempo, o fio de Ariadne, que
nos guia pelos percursos mais abissais e inauditos, pelo labirinto
do universo entendido como feixe de configuragées e ramificagoes
da infinitamente proteiforme vontade de poder. Em Nietzsche, o
corpo nio pode, pois, ser adequadamente tomado no mero registro
do fisico-somdtico, bioldgico, daquilo que stricto sensu se determina
como o objeto da fisiologia. O corpo tem a impalpdvel concretude
de um campo de forgas, ou de uma superficie de cruzamento entre
multiplas perspectivas. No corpo fala a linguagem do inconsciente,
sua natureza {ntima é apresentar-se como semiose infinita.

Como unidade de organizagio, o corpo nos abre a perspectiva
para a compreensao da totalidade do orgénico, pois 0 homem nio
¢ sendo essa mesma totalidade continuando a viver numa deter-
minada dire¢do.

Com isso, em ultima instincia, também se tornaram inuti-
lizdveis as antigas oposi¢oes entre “natureza’ e “espirito”, e até
mesmo as diferenciagées meramente formais entre “orginico”
e “inorganico”; a saber: na medida em que encontramos no
homem todo orginico j4 como sintese incorporada de forcas
inorgAnicas, e com isso — para além de causa e efeito — sempre
reencontramos novamente tudo aquilo que em nés estd tao “fir-
memente incorporado”. “Que o gato homem sempre de novo
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recaia sobre suas quatro pernas — eu quis dizer sobre sua tinica
perna “Eu” —, isso é apenas um sintoma de sua unidade fisioldgi-
ca, mais corretamente, de sua “reunido’: nenhum motivo para
se crer numa “‘unidade anfmica’.

Este si mesmo corporal, de que o “Eu/consciéncia” é apenas uma
projeciio mental, nao é o contrdrio da racionalidade, mas sua verda-
deira figura, mesmo que ignorada. A pequena razio é apenas instru-
mento da “grande” razdo, cuja extensio, fronteiras e possibilidades
permanecem desconhecidas para a consciéncia. Um dos efeitos da
inverso operada pela genealogia nietzscheana vai consistir, pois, em
indicar essa dimensdo inaudita, sobre cujo pano de fundo a consci-
éncia (a pequenarazio) aparece como umailha pequena e frdgil num
oceano infinito. Nessa indicagao, podemos encontrar um ponto de
apoio para nossa aproximagao com Freud, uma vez que também
para este o ego forma parte da superficie do corpo, sendo ele préprio
projecio de uma superficie. E, nesse sentido, uma aproximacio com
a metapsicologia de Freud torna-se prodigiosamente fecunda.

O ego ¢ sobretudo um ego corporal; ele nio ¢ apenas uma
entidade de superficie, sendo que é, ele préprio, a projegao de uma
superficie. Se procurarmos uma analogia anatémica para ele, po-
deremos identificd-lo antes de tudo com o “homtinculo cortical”
dos anatomistas, que fica de cabega para baixo no cértex, estende
os calcanhares para cima, olha para trds e, como sabemos, possui a
zona da fala no lado esquerdo. Dedicou-se aten¢io repetidamente
a relagao do ego com a consciéncia, todavia existem aqui alguns
fatos importantes que devem ser novamente descritos. Acostu-
mados como estamos a levar conosco, por toda parte, nossa escala
social ou ética de valores, nio ficamos surpresos em ouvir que a
cena das atividades das paix6es inferiores se acha no inconsciente;
esperamos, ademais, que quanto mais alto uma fun¢ao mental se
coloque em nossa escala de valores, mais facilmente encontrard
acesso seguro a consciéncia. Aqui, contudo, a experiéncia psica-
nalitica nos desaponta. Por um lado, temos provas de que mesmo
operagdes intelectuais sutis e dificeis, que ordinariamente exigem
reflexdo vigorosa, podem igualmente ser executadas pré-conscien-
temente e sem chegarem 4 consciéncia. Outra experiéncia, porém,
¢ muito mais estranha. Em nossas andlises, aprendemos que exis-
tem pessoas nas quais as faculdades de autocritica e consciéncia
moral (Gewissen) — portanto, atividades mentais que sao avaliadas
como extremamente elevadas — sdo inconscientes e inconsciente-
mente produzem efeitos da maior importincia (3).

Trata-se, portanto, em Freud, como j4 em Nietzsche, de in-
terpretar o “ego/consciéncia’ a partir do corpo e corporalmente,
e fazé-lo tanto do ponto de vista topoldgico quanto, sobretudo,
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dinimico e econdmico. Se, para Nietzsche, um individuo é um
prodigioso campo de forgas, esse individuo, em sentido psicana-
litico, deve ser considerado como um “id psiquico desconhecido
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e inconsciente, sobre cuja superficie assenta-se o ego, desenvol-
vido a partir do sistema percep¢io-consciéncia. Se desejarmos
uma apresentagao grafica, entdo acrescentaremos que o ego nao
envolve completamente o id, mas apenas na medida em que
o sistema percepgdo forma a sua [do ego] superficie; portanto,
como a gema fica instalada no ovo. O ego nao estd pronuncia-
damente separado do id, mas mistura-se com ele, fluindo para
baixo. Mas também o recalcado mistura-se com o id, é apenas
uma parte dele. O recalcado é pronunciadamente separado do
ego por meio das resisténcias do recalque, e pode comunicar-se
com ele por meio do id (4).

Encontramos, como em Nietzsche, relagoes dindmicas entre
forcas somato-psiquicas, jogos de oposicoes e resisténcias, corren-
tes energéticas investidas em sistemas, que neles se especificam
espacialmente (profundidade, superficie), deslocam-se entre os
mesmos, neles desempenham fung¢oes (percepgao, consciéncia,
registro de qualidades psiquicas), instAncias que recebem apor-
tes e sofrem subtragées de quantidades de energia (investimentos,
contra-investimentos etc); mas que também se
deixam interpretar em termos de escalas valora-
tivas (alto e baixo, superior e inferior), inclusive
em termos de estimativas de valor ético-politico
(dominantes e dominados).

O mais notdvel, porém, nessa aproximagao teé-
rica entre a hermenéutica nietzscheana e a meta-
psicologia de Freud, ¢ que as categorias ontolégicas
queservem de base paraa construgio das respectivas
teorias acabam por perder seu teor de substanciali-
dade, mesmo também a aparente unidade que lhes
deve ser ficcionalmente atribuida, para fins heurfs-
ticos, dissolvendo-se em processos interpretativos sem sujeito fixo:

Nos primérdios origindrios (uranfinglich), na primitiva fase
oral do individuo, o investimento de objeto (0bjektbesetzung)
e a identificacio s3o bem separdveis um do outro. Mais tarde,
pode-se apenas admitir que os investimentos de objeto partem
do id, que sente as pressoes (strebungen) eréticas como caréncias
(bediirfnisse). O ego, inicialmente ainda tibio, toma conheci-
mento dos investimentos de objeto, toma agrado por eles, ou
procura defender-se deles por meio do processo de repressao

(verdriingung) (5).

Percebemos, portanto, que aqui nao existem unidades estdveis,
substincias ou sujeitos, em sentido ontolégico, o que hd s3o siste-
mas que se formam, com suas energias e suas funcoes de reserva-
tério ou de descarga, processos de identificagio, ou, ao contrdrio,
de separa¢io; unido, assimila¢io ou rejei¢io comandadas inteira-
mente ndo por sujeitos substanciais ou unidades légicas, como a
apercepgio transcendental em Kant; o que temos, nesses sistemas,

O EGO E
SOBRETUDO UM
EGO CORPORAL;

ELE NAOE

APENAS UMA
ENTIDADE DE
SUPERFICIE
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sdo atuacoes de quanta de energia fisio-psiquica, forcas e pressoes,
impulsos e resisténcias sentidas (o verbo empregado por Freud na
citagao acima é empfinden), isto ¢, interpretadas como caréncias
—asaber, significadas, tomadas em estruturas de sentido, colhidas
em perspectivas, que justamente nao sao referidasa interpretantes
tltimos com o estatuto de sujeitos ou unidades, senao como uni-
dades plurais de organizagio.

Em virtude do esquecimento de que sé existe um avaliar pers-
pectivo, fervilham mirfades de avaliagdes contraditérias e con-
sequentemente de impulsos contraditdrios em um homem. Isso é a
expressdo da enfermidade no homems; ao contrdrio do animal, no
qual todos os instintos presentes prestam-se a tarefas totalmente
determinadas; —aquela criatura repleta de contradi¢oes tem, po-
rém, em seu ser (wesen) um grande método de conhecimento: ele
sente muitos pros e contras —ele se eleva a justica— a0 compreen-
der para além do avaliar em termos de bem e mal. O homem mais
sdbio seria 0 mais rico em contradi¢oes, o que tem como que 6rgaos
do tato para todas as espécies de homem: e, em meio a isso, tem
seus grandes instantes de enorme consondncia — o
elevado acaso também em nés! — Uma espécie de
movimento planetdrio (6).

Portanto, tanto para Nietzsche quanto para
Freud, aquilo que a tradi¢ao confundia com a es-
trutura nuclear da subjetividade — a consciéncia,
razdo, ou espirito, a alma (psiché) — nada mais ¢
que a ténue superficie de uma profundidade in-
sonddvel, daquela grande razdo, que é o corpo. Ao
contrdrio da ilusdo subjetiva da consciéncia, que é
um efeito induzido pela gramdtica da linguagem
(um "eu" que é meramente discursivo, portanto, que é apenas dito),
o corpo, como unidade produzida a partir da multiplicidade nio é
apenas discurso, mas um fazer (o corpo faz "eu").

Nesse movimento do pensamento, o "eu/ego/consciéncia” pode
ser comparada a uma frdgil embarcacio, permanentemente amea-
cada, que se mantém na superficie do oceano infinito e indspito,
confiante em sua possibilidade de manter-se a tona. E, no entanto, é
aessa formagao psiquica vulnerdvel que se deve a epopeia da cultura.
Se retirarmos agora o foco da atengdo da subjetividade insubsistente
para a relagdo entre sujeito e interpretagio, atingiremos um extrato
ainda mais profundo da critica nietzscheana da metafisica, na qual
se opera uma dissolugdo integral da subjetividade, tal como foi pen-
sada pela tradigio filoséfica. A divisa freudiana “Wo es war, sol ich
werden” (“Onde estava o id, ali deve advir o ego”) (7), bem poderia
ter sido também o lema de Nietzsche.
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EM BUSCA DE UMA NOCAo
DE EXPERIENCIA

Ines Loureiro

mbora onipresente nos discursos psicoldégicos e psicana-

liticos, o conceito de experiéncia tem sido relativamente

pouco explicitado e discutido pela psicandlise. De fato,

repensar o estatuto da experiéncia a partir da dimensao do

inconsciente é um desafio considerdvel. Thompson (1)
acredita que os pés-freudianos praticamente expurgaram a nogio
de experiéncia de suas respectivas teorias, tomando-a como uma
evidéncia secunddria — apesar de, como nos lembra, muitos psica-
nalistas incluirem o termo nos titulos de suas obras, a exemplo de
Wilfred Bion (Learning from experience, 1962) e Thomas Ogden
(The primitive edge of experience, 1989). Em que pese o exagero dessa
tese, ¢ possivel afirmar que resta ainda muito a explorar no campo
dos estudos psicanaliticos sobre a experiéncia; o 4ngulo privilegiado
da prdtica clinica bem como os diversos modelos metapsicoldgicos
atualmente disponiveis podem contribuir de modo significativo
tanto para a reflexdo sobre o estatuto da experiéncia como fen6me-
no, quanto para as discussoes sobre a no¢io de experiéncia.

O assunto ¢ abordado com mais recorréncia no 4mbito da psi-
cologia. Desde os primérdios da psicologia cientifica a investiga¢ao
da experiéncia elementar do sujeito pelo método da introspec¢ao
experimental reside no centro dos interesses de Wundt e seus suces-
sores. Um rdpido olhar para a recente produgio brasileira nesta drea
identifica trabalhos importantes, entre os quais os de Marina Massi-
mi e Miguel Mahfoud (2). Alocados no campo da histéria da psico-
logia, ttm como intuito percorrer as defini¢oes de experiéncia que
influenciaram a constitui¢io dos saberes psicoldgicos, bem como
questionar concepgdes reducionistas a partir da fenomenologia de
Husserl, que repoe os lagos entre experiéncia e pessoa.

A psicandlise marca um ponto de inflexdo na histéria das te-
orizagdes sobre a experiéncia. Afinal, a postulagao freudiana do
inconsciente coloca em questao o préprio sujeito da experi-
éncia tal como abordado, até entdo, pela tradi¢ao filoséfica.
Segundo Giorgio Agamben, a nogdo de inconsciente sinaliza o
dpice da crise do conceito moderno de experiéncia, fundado sobre
o sujeito cartesiano. “Como manifesta claramente a sua atribui¢ao
a uma terceira pessoa, a um es, a experiéncia inconsciente nio é&,
de fato, uma experiéncia subjetiva, ndo ¢ uma experiéncia do eu.
Do ponto de vista kantiano, no se pode dizer nem ao menos uma
experiéncia, pois falta aquela unidade sintética da consciéncia (a
autoconsciéncia) que é o fundamento e a garantia de toda expe-
riéncia. Todavia, a psicandlise mostra-nos precisamente que as
experiéncias mais importantes sao aquelas que nao pertencem
ao sujeito, mas a ‘aquilo’ (es)” (3).





